
تقلیدبداع والد المنهج في تقو�م التراث بین الإتجدید. عصام ال�شیر:   

 �سم الرحمن الرح�م

وأز�ى صلوات الله وتسل�ماته على  نبي الرحمة و�مام الهدى عل�ه  ،لتي تتم الصالحاتالحمد� الذي بنعمته ا 

محمد غورماز  :ومستهلاً �معالي الأستاذ الد�تور ئاً ي جمعكم الكر�م مبتدیأفضل الصلاة وأتم التسل�م. أح

وتقبل عمله في  ،ونفع �ه وأمتع �ه ،الله هالحبیب العالم المفكر الفق�ه الأصولي والمقاصدي والمدقق حفظ

الصالحات، وزاده توف�قاً  على مراه  الفلاة وجزاه الله خیر الجز اء على هذه الدعوة الكر�مة التي نلتقي فیها 

:و�ما قال الشاعر العر�ي كارم. ولكم جم�عاً التح�ة والتجلة.�الفضلاء الأ  

في القلب منكم مودةٌ �ما رسخت في الراحتین الأصا�عُ".  تْ خَ سَ "لقد رَ    

 و�دا�ةت�اع.  والا عموضوع حدیثنا هذا الیوم حول التجدید المنهجي في تقو�م التراث من التقلید إلى الإبدا 

ق عنوان هذا الموضوع الهام الواسع المتشعب �ثیر س�ا�جب أن نحرر المفاه�م والمصطلحات التي في 

 الجوانب.

تجدداً أو تجدیداً صیّر  الشيءجدد  :جدید في لغة العربأول ما أبدأ �ه هو تحر�ر مفهوم �لمة التجدید. الت

قائماً وتراكم عل�ه عبر العصور والزمان أتر�ة  �ان ئاً القد�م جدیداً، وهذا �عني أن التجدید �قتضي أن ثمة شی

من أصوله إنما وغ�ار حجبت جدّته وصفاءه ونقاءه فحینما نقول تجدید هذا البناء ذلك �عني أنه ل�س هدماً له 

عودة �ه إلى صفاء جِدّته. لم ترد هذه الكلمة بلفظها في �تاب الله تعالى ولكنها وردت في س�اق السنة النبو�ة 

داود الذي رواه في السنن في �تاب الملاحم �اب ما یذ�ر في قرن  أبيأحادیث أشهرها حدیث في جملة 

يّ في السنن والأخ�ار هقرأس �ل مئة عام لهذه الأمة من �جدد لها دینها" رواه البیالمئة: "إن الله ی�عث على 

. وهنالك بولوتلقاه أهل العلم �القَ ه العلماء من دلائل نبوته عل�ه الصلاة والسلام والحاكم في المستدرك. وعدّ 

أ�ضاً: "إن رواه الحاكم في المستدرك ف�ه إشارة الذي بن العاص  عمرو�عض أحادیث منها حدیث عبدالله بن 

سألوا الله تعالى أن �جدد الإ�مان في قلو�كم" وهناك االثوب ف قُ لَ خْ في جوف أحد�م �ما �َ  قُ لَ خْ الإ�مان  ل�َ 

ا�مانكم. قالوا ��ف نجدد إ�ماننا؟ قال أكثروا من قول لا إله إلا  اي المسند: " جددو حدیث رواه الإمام أحمد ف

 الله" وغیر ذلك من أحادیث ورد فیها لفظ التجدید. 

شرح فیها  منظومة �بیرة لهولكن الحدیث الذي هو مدار سیرنا هو حدیث التجدید لأبي داود. وجعل السیوطي 

إلى تمذهب التجدید أي حصره في  اهؤلاء المجددون، و�ن �ان نح وا�ط المجدد ومن همضمعنى الحدیث و 



مذهب واحد وهو مذهب الإمام الشافعي رحمه الله. وقصر التجدید على دائرتین هما دائرة العقیدة ودائرة الفقه. 

 ولا شك أن التجدید أوسع رحا�ة وأشمل دلالة من قصرة على هاتيّ المیدانین. 

ولهذا �قولون الماء الراكد �أسن، ومن لم یتجدد  �اة. سنة من سنن الشرع والخلق؛التجدید هو سنة من سنن الح

 هلأن مقام ؛یتبدد ومن لم یتقدم یتقادم ومن لم یتطور یتدهور. ولا أود أن أقف �ثیراً في ثنا�ا حدیث التجدید

، �ما ولكن أشیر إشارات عجلى في أن التجدید معنى أوسع من أن �قتصر على أن �كون المجدّدُ فرداً  ،آخر

ذهب السیوطي: "و�ونه فرداً هو المشهورُ... قد نطق الحدیثُ والجمهورُ" �مكن أن یتعدد المصلحون في 

اثاً ونهضةً و�قظةً وصحوة تشارك القرن الواحد. والمعنى الأقرب لعصرنا وزماننا أن �كون التجدید إح�اءً وان�ع

"من �جدد لها" �ما تَصدُق على الفرد تصدق على الجماعة. ومن هنا الأمة �كل فعال�اتها فیها؛ لأن لفظة 

 بدل أن �سأل الفرد "من المجدد في عصرنا؟" �سأل "ما دوري في حر�ة التجدید والإح�اء وال�عث. 

ة التقو�م قوّم الشيء أي جعله قائماً. أي عدله من انحراف وأما المقصود بتقو�م التراث، فالأصل في �لم

�ما قال الله تعالى: " لقد خلقنا الإنسان في أحسن تقو�م". أما لفظ التراث فالمقصود �التراث  تهوقومة في مسیر 

في لغة العرب أن التراث هو �ق�ة الشيء وهو ما �خلفه الرجل من میراث لأهله وذوي قرابته ولكن القرآن 

تعمل هذا �معنى أوسع ل�س الذي �خلفه لورثته هو مال �ما جاء في الحدیث:" لك مآبي ولك تراثي" إنما اس

المیراث أوسع وأعظم من المیراث المالي هو المیراث المعنوي المیراث الذي �عث الله تعالى �ه الرُسل أنزل �ه 

ب الذین اصطفینا من ع�ادنا" والنبي صلى الله ولذلك قال الله تعالى: "ثم أورثنا الكتاالكتب وشرّع �ه الشرائع 

عل�ه وسلم أشار �قوله:" إنّا معاشر الأنب�اء لا نورث، ما تر�ناه فهو صدقة"؛ ولهذا فمیراث الأنب�اء هو العلم 

وهذا النافع والعمل الصالح. فالأنب�اء لم یورثوا دیناراً ولا درهماً إنما ورثوا علماً نافعاً من أخذه أخذه �حظٍ وافر. 

 من حیث الدلالة اللغو�ة والمفهوم�ة �شكل عام. 

ما نقصده �التراث هنا �عني ما خلفه عقل أسلافنا الذین مضوا من معارف وعلوم نظر�ة أو خبرات عمل�ة 

بین الدین والتدین. الدین هو وحي الله المنزل على  :ضمن �سبها من التدین. وهنا نحن نفرق بین أمر�ن

وسلم والمتمثل في مصدر�ة الكتاب المتلوّ المتعبد بتلاوته ووحي السنة ب�ان هذا  رسوله صلى الله عل�ه

الكتاب. إنما التدین فهو من �سب ال�شر فهماً وممارسةً. فإذا میراث أسلافنا الصالحین ومیراث الأمة هو 

صعید وعلى  التجر�دي كسبها من التدین على صعید التصورات وعلى صعید التصرفات. على صعید النظر



هو الذي نسم�ه التراث. وله �الط�ع  االفكر وعلى صعید العمل. �سب الأمة من هذا التدین فكراً وممارسةً هذ

 خصائص سنتعرض لها. و��ف سنتعامل معه. وما هي اتجاهات تعامل الناس مع هذا التراث. 

معالم الدین وانطمس  عن التجدید �قصد �ه إح�اء من درس منهذه مفردات أحببت أن أستهل بها المحاضرة 

من شموس الحق أي أن التجدید عودةٌ إلى الأصل. فإن �ان هذا الأصل قد اعتراه عبر الزمن وعبر العصور 

ما حجب جدته ونقاءه وصفاءه فإن التجدید ل�س هدماً للأصول ولا نقداً للثوابت ولا نسفاً للمسلمات و�نما هو 

حجب نقاء عودته �ه إلى الأصل.  غ�ارٌ  عودة لهذا الشيء الذي تراكم عل�ه عبر الزمن  

أنه �ل ما خلفه السلف من آثار علم�ة ومعرف�ة سواء �انت ماد�ة �الكتب أو إذا �ان التراث �ما أشرنا إل�ه 

أمراً نف�ساً. �ل هذا قد اكتسب أهم�ة  �عتبر�الآراء والأفكار والأنماط والعادات وغیر ذلك مما  :كانت معنو�ة

لمسلمین ونحن هنا لا نتحدث عن التراث الإنساني �الإطلاق إنما نتحدث عن التراث حضار�ة في تار�خ ا

الجانب  ،الجانب الأول المتعلق �خصائص هذا التراث :في ثلاثة جوانب هالإسلامي وهذا التراث سأتناول

فاق التجدید وأخیراً سأتناول آ ،الثاني متعلق �اتجاهات الناس في التعامل مع هذا التراث الإسلامي المعرفي

 في تقو�م التراث ونقله من دائرة التقلید إلى دائرة الإبداع. 

   :خصائص التراث الإسلاميالمحور الأول 

الدینيّ الر�انيّ النبويّ. هذا التراث ل�س مقطوع الرحم من المصدر�ة  يالتراث الإسلامي موصول �الهد :أولاً 

والمرجع�ة التي �ستقي منها المسلمون هدایتهم واستقامة منهجهم وأخلاقهم هو متل�س �الانتماء إلى هذه 

إن هذا المرجع�ة والمصدر�ة المتمثلة في الوحي المتلوّ المتعبد بتلاوته و��ان هذه الوحي المتمثل في السنة. 

الهديّ الر�انيّ الم�ارك مصدراً ومرجعاً وتمثلاً.  االتراث لم ینشأ �فراغ، إنما نشأ في رحاب هذ  

استغراقه وشموله المعرفي. أنه انداح في دوائر �ثیرة استوعبت مظاهر العقیدة ومظاهر التعبد ومظاهر  :ثان�اً 

ولذلك لا ین�غي أن نتعامل معه على نحو  العمل ومظاهر العمران ومظاهر الحضارة. أي انه اتسم �الشمول

 الت�ع�ض. 

طار زمنيّ �عینه، إامتداد هذا التراث في الزمان والمكان. لا ینحصر في �قعة �عینها ولا ینحصر في  :ثالثاً 

لمكان. إن من خصوص�ات هذه الأمة أنه لم �كن لها مر�ز حضاري واحد فقد تعددت وا فهو عابرٌ للزمان

سان إلى غرناطة وغیرها من اار�ة من المدینة المنورة إلى دمشق إلى �غداد إلى خر فیها المراكز الحض

المیدان الحضاري والواحد العرب والح�ش  االمراكز. ولم تقتصر على جنس من الأجناس حیث �ان في هذ



متداد على الامتداد الزماني والاوالترك والهند والفرس والمغول. �ل هذا جعل لهذا التراث فرصة الاند�اح 

 المكاني. 

؛ لأنه تأسس على قواعد وعلى أصول وعلى مدر�ات شرع�ة وعقل�ة زاوجت بین المنهجي�اط نضالا :را�عاً 

صحة النقل وصراحة العقل واستخرجت من ذلك أنماطاً للعلوم والمعارف رسختها في شتى التخصصات 

تقو�م التراث أشار أنه  منهجتجاهات ا :الرحمن في �تا�ه المعرف�ة المختلفة. و�ما أضاف الد�تور طه عبد

ارت�ط وزاوج بین الق�م الأخلاق�ة و�ین الواقع و�ین الق�م الروح�ة و�ین العلم و�ین الحوار�ة و�ین الصواب. هذا 

خلاق�ة لم تكن ممتدة عن الواقع التزاوج شكل عمقاً في صلة التراث �عضه ب�عض في هذه الزوا�ا فالق�م الأ

ائر الحوار التي تنوعت في الأفكار والمذاهب والآراء ما شكل و نفصلة عن العلم ودمن والق�م الروح�ة لم تك

�ضافة معرف�ة في مسیرة هذه الأمة. عامل ثراء وخصو�ة و   

تصو�ب النظر إلى الواقع �ما �انت له قدرة على محاولة استشراف المستقبل قدر المستطاع.  :خامساً   

  :اتجاهات النظر إلى هذا التراث المحور الثاني 

الرحمن أن الناس توجهوا  متعارضة ومت�اینة �ما ذ�ر الد�تور طه عبدوقف الناس أمام هذا التراث وقفات 

ن نعبر عن هذا بتعبیرات التقد�س والت�خ�س أإلى اتجاه المسخ أو اتجاه الفسخ او اتجاه النسخ و�مكن 

 والتدن�س. 

التقد�س والجمود، وتقوم على فكرة أن ما انتهى إل�ه عقل أسلافنا فقد قال �لمة الفصل في هو  :تجاه الأولالا

القد�م قضا�ا أمتنا �لها. وأن "ل�س �الإمكان أبدع مما �ان" وما ترك الأول للآخر شیئاً. وهذا ت�ار الر�ون 

لا یدخل ف�ه مستوى الوحيّ إنما �عجره و�جره. و�ما أشرنا سا�قاً أن التراث إنما هو التدین لا الدین �عینه و 

ارتفع  اجتهاد ال�شر�التدین. وهذا الجزء ال�شري من نتحدث عن قسم آراء وتجارب وأفكار ال�شر الذي أسمیناه 

النظر إل�ه من التقدیر إلى التقد�س ثم الجمود عل�ه �اعت�ار أن �لمة الفصل عنده. وهذا لا شك أنه �مثل 

جهد ال�شر.  انحرافاً منهجاً في التعامل مع  

الاتجاه الثاني هو الت�خ�س والجحود. وهو اتجاه یناقض و�ضاد اتجاه التقد�س تماماً. و�عني القط�عة مع هذا 

الموروث الحضاري لأمتنا فكراً وممارسةً. أن نُهیل عل�ه التراب وأن نجعل القط�عة �ائنةً بیننا و�ینه وأن نجعل 

إلى التخلف و�لى  س وأفكار. وهنالك من اعتبر أن الانتماء إل�ه داعٍ الرحم مقطوعاً �ذلك. ولهذا الاتجاه مدار 

 ر�ون الأمة في قعر الظلمات. 



أما الت�ار الثالث فهو ت�ار التقدیر، أي أنه لا جمود ولا جحود. لا ت�خ�س ولا تدن�س ولا تقد�س. وهذا الت�ار 

  :التقدیري �قوم على جملة م�ادئ

من  والتكامل المعرفي. أننا أمة تراكم�ة نبني اللاحق على جهد السابق ونقدرو مبدأ التراكم ه :المبدأ الأول

.�ضافتهبداعه و ��عد ذلك �س�ه و   

والذین جاءوا من �عدهم �قولون " المبدأ الثاني: الشعار الذي یرفعه هذا الاتجاه هو التقدیر �ما قال الله تعالى: 

نك رؤوف رح�م".إ تجعل في قلو�نا غلاً للذین آمنوا ر�نا خواننا الذین س�قونا �الإ�مان ولار�نا اغفر لنا ولإ  

ثالث مبدأ هو أن هذا الكسب ال�شري مهما تعاظم أثره وتعدد إنجازه وتقدمت خطواته فهو لا �عدوا أن �كون  

على سائر الحادثات من البلى والنقص والقصور فل�س له قداسة النصوص  أعل�ه ما �طر  أكس�اً �شر�اً �طر 

و�قبل الاستدراك و�قبل التنق�ح  الاجتهادإنما هو �قبل  .ول�س له عصمة الوحي الثابت ول�س له صفة الإلزام

 تَ یدِ لا �منعنك قضاء قضیته الیوم فهُ "و�قبل الإضافة عل�ه. قال عمر رضي الله عنه لأبي موسى الأشعري 

أن تراجع ف�ه الحق فإن الحق قد�م لا ی�طله شيء ومراجعة الحق خیر من التمادي في ال�اطل"  ف�ه لرشدك

لأن الله  ؛والشافعي لما ألف �تاب الرسالة قال:" في هذا الكتاب ما أنا راجع عنه إما في ح�اتي أو �عد مماتي

اجتهادي صواب �حتمل الخطأ  �ثیرا" ولهذا قال:"ا ف�ه اختلافاً و تعالى �قول:" ولو �ان من عند غیر الله لوجد

أهذا هو الحق الذي لا �اطل  ارتأیته"أهذا الذي  لأبي حن�فة: للإمام واجتهاد غیري خطأ �حتمل الصواب" وقیل

ال�شري لا إلزام ف�ه، �قبل  الاجتهادلعله ال�اطل الذي لا حق معه". إذاً نحن نؤمن �أن هذا  معه؟" قال:"

وهذا التقدیر ناشئ من أن هذه الأمة  قو�م، التنق�ح، التدقیق والتحقیق و�قبل �ذلك الإضافة.الاستدراك، الت

هذا الكسب  �ل على�جهدها التراكمي قد أضافت �س�اً معرف�اً مقدراً ول�س من عاقلٍ �قبل لأمةٍ ما أن تهیل 

الكلمة الفصل هذا یرد عل�ه �قول ابن التراب. �مان أن الاستناد إل�ه واعت�اره المعرفي �شق�ه العملي والنظري 

ختصاص�ة فغیر مُست�عدٍ أن ا"و�ذا �انت العلوم منحاً إله�ة ومواهب  مالك في أول �تاب التسهیل في النحو:

یدّخر ل�عض المتأخر�ن ما عسر على �ثیر من المتقدمین. أعوذ �ا� من حسد �سد �اب الإنصاف و�صد 

�د على هذا المعنى:" ثلة من الأولین وثلة من الآخر�ن" ولذلك قال ؤ عن جمیل الأوصاف" والقرآن الكر�م ی

ب�ان العلم:" ل�س أضر على العلم من قولهم ما ترك الأول للآخر؟، بل الصواب ابن عبد البر في �تاب 

عندنا �م ترك الأول للآخر؟" �ذلك لا نقول:" ل�س في الإمكان أبدع مما �ان" إنما نقول:" في الإمكان أبدع 

ا �ان". مم  



 المحور الثالث: المنهج الأمثل في التعامل مع التراث 

حتى �كون التجدید رائدٌ لنا �عیداً عن التقلید هذا الأمر �قتضي جملة أمور:    

(المذهبي، الفكري، الدعوي،  أن نلج إلى التراث ونحن متحررون من داء العصب�ة. عصب�ة الانتماء -1

مون والعدل والإنصاف في التعامل مع تراثنا. فمثلاً في الحر�ي، الساسي) الذي �حجبنا عن المض

قول النبي صلى الله عل�ه وسلم "�جدد لها دینها" سعة �ن في الحدیث النبوي أ�اب التجدید نلاحظ 

�الحدیث عن من هو المجدد؟ هنالك روا�ة ذ�رها ابن السكّي   جيءَ شمول التجدید ومیدانه. وحینما 

ل البیت" نظرنا فلما لم نجد من آل بیت النبي صلى الله عل�ه وسلم "المجدد منّا آ وهي لم تصح:

فعد المجدد على رأس المئة �حق مذهب من تمذهب �مذهب الشافعي.  إنهمجدداً تأولنا الحدیث. قلنا 

الرا�عة والخامسة بنفس زمانه �لهم من  منظومتهالثالثة أ�ا الع�اس ابن سريّ ثم جاء السیوطي في 

مانه �لهم من المذهب ز مذهب الشافعي، أي أنه حصر جم�ع المجددین من �عد الشافعي إلى 

الشافعي. فجیب التحرر من داء العصب�ة المقیت الذي �حجب الإنسان عن سعة الرؤ�ة وعن 

 نصاف الموقف وعن عدالة المنهج في التعامل مع هذا التراث. إ

ات و�قتصر التراث �ل من یبدأ �الجزئ� وف على مناهج هذا التراث لا على جزئ�ات مسائله. هناالوق -2

�جزئ�ات �عینها �ما رد الد�تور طه على الجابري في س�اقاته حیث حصر التراث في الجزئ�ة 

من هذا التراث عبر المنهج الشامل المستوعب ول�س من خلال  والاقترابالفلسف�ة. �جب النظر 

نا ؤ نا وفقهاؤ �جب النظر فقط من خلال جزئ�ات المسائل التي تعاطاها علما ئة والت�ع�ض. إذاً لاالتجز 

 شكالات العصر وجعلها أصلاً. �كأثر من تحد�ات الواقع و 

. أن یتخیر الإنسان والارتواءالتعامل مع التراث على قاعدة التخیر والاصطفاء �عد التحصیل  -3

ولكن �عد أن یرتوي منه وأن �حصل قاعدة معرف�ة عن هذا  و�صطفي درره وجواهره ونف�س معدنه

التراث. فالذي لا �عرف منه إلا نثارات أش�اء قلیلة وجزئ�ات هنا وهناك ل�س هو الإنسان الجدیر 

إنما یتخیر و�صطفي من  تمكن من هذا التراث فهماً وعملاً ونظراً وملك  ،خیر و�صطفيتوالمؤهل لی

 من أدوات تعینه من أن یتخیر و�صطفي. 

من الدخیل إلى الأصیل. إن نشأة العلوم وتنق�ة تنقله  التراث �حتاج إلى تقو�م من خلال تدقیق وتنق�ح -4

ال�شري المجرد منها  الاجتهادزام في نا �عد أن قررنا نفي صفة الإلؤ وطب�عة المناهج التي سلكها علما

ن �عض �تب العقیدة إاقتضى مثل هذا السعي. وهنا نحن نفرق بین العقیدة و�ین �تب العقیدة. حیث 



تناولت قضا�ا لا علاقة لها �العقیدة مثل مسألة المسح على الخفین ومسائل تار�خ�ة یتصحبها �عض 

ها في النفوس. ومثلها في علم التفسیر ئالعقیدة و�ناوفي ترس�خ الناس إلى زماننا �شرط إلى العقیدة 

ن هناك شوائب إ :في الحدیث. أقول ةل�ات صفاءه و�ذلك الأحادیث الموضوعیو��ف �درت الإسرائ

 كدرت صفاء هذه العلوم �جب أن تُنقح وأن نجرد العلوم من �ل الشوائب لتُقدم صاف�ة من �ل شوب. 

المتغیر. الثوابت التي ین�غي أن نحافظ علیها �العقیدة  جتهادالاالتفر�ق بین الثابت الأصیل و�ین  -5

والشعائر التعبد�ة والمقاصد الكل�ة والق�م الأخلاق�ة والأحكام القطع�ة و�ین المتغیرات من الأحكام 

 ها الشرع.ئوأعراف وعادات لم ینش الاجتهاد�ة

الس�اق، الس�اق الظرفي وس�اق الزمان وس�اق المكان. عدم  ةحسان قراءة التراث والنظر في مراعاإ -6

 الس�اق �حجب الانسان عن الرؤ�ة الصح�حة لفهم تلك المسائل وما تحتاج إلى تطو�ر لها.  ةمراعا

 العقیدة في الفقه مثلاً.  الابتسار والاختزال. عدم اقتصار قضا�ا -7

الاعت�ار والاستثمار، هنالك قضا�ا ومشكلات وجدت في عصور تحتاج أن نعتبر بها وأن نتعظ بها.  -8

 والاستثمار �أن نحن توظ�ف هذا التراث في البناء عل�ه. 

التراث. لا �جب الوقوف على ذات الأشكال والأنماط التي وقف علیها أسلافنا  ل�اتآو تجدید أدوات  -9

مثلاً ف�ما یتعلق في  ل�ات تجدید وتطو�ر.والمتغیر وأن �عتري الآ نما �جب التفر�ق بین الثابتإ

الس�اسة الشرع�ة ومسألة �قاء الخل�فة مدى الح�اة. ینسون أن الحكم ع�ارة عن علاقة تعاقد�ة الأمة 

أن تقید الحاكم بدورة ودورتین من جهة والحاكم من جهة أخرى. فإذا ارتضت الأمة في عقد ب�عتها 

فلا �أتي أحد و�قول والمسلمون على شروطهم إلا شرط أحل حراماً أو حرم حلالاً.  فهذا حق الأمة.

مشروع�ة ولم  خالتار�ن ما وقع في إ :ن �التار�خ الإسلامي الحاكم على مدى الح�اة. نقولأنه وجد إ

 �فد الإلزام. �فید أن ما حدث �ان جائزاً لا أكثر. 

 الإضافة والإثراء لهذا التراث من حیث المضمون والآل�ات.  -10

العمل على تقر�ب التراث من حیث المضمون وعلى ت�سیر التراث من حیث اللغة المكتو�ة  -11

 حتى تواكب الأج�ال الحدیثة. 

اع". ت�اع والإبدن التجدید هو الصیرورة وأنه یلخص "الاإ :قولال�العودة إلى عنوان المحاضرة �أود أن أختم 

ت�اع �عني تحصیل القدوة و�عض الناس �فهمون هذا المعنى فهماً خاطئاً �الانتماء إلى السلف الصالح الا

ونحن أمرنا أن نتأسى بهم. وهنا �جب لفت الانت�اه إلى أن التأسي بهم �كون �كل�ات مناهجهم لا في جزئ�ات 



ت الأر�ع الزمان والمكان والعرف والحال. مسائلهم لأنه مقرر عند المحققین أن الفتوى تتغیر بتغیر الحالا

التأسي بهم �الحدیث عن والتأسي بهم في مجموع منهجهم القائم على ر�ط العلم النافع �العمل الصالح. 

ف�جب أن نوازن بین الات�اع لهذا الفهم الواسع لمعنى التأسي  القضا�ا المعاصرة التحد�ات التي تشكل واقعنا.

التجدید ت�اع منظومتان لوعاءٍ اسمه بداع والاالعمل من غیر مثال سابق. و�هذا فإن الإوالإبداع. والإبداع هو 

�ط ضح�اء لمن درس من معالم الدین وانطمس من شموس الحق. والتجدید في منهج التراث �كون �إوالتجدید 

 المفاه�م والمعاني والمصطلحات و�كون في المضامین والمناهج و�كون �ذلك في الأدوات والآل�ات. 

أكتفي بهذا القدر وشكر الله لمعالي أستاذنا الد�تور محمد غورماز على هذه الاستضافة الكر�مة ولأح�ابنا 

 � رب العالمین.  وجزاكم الله خیراً وآخر دعونا أن الحمد

 

 

 


